الحديث الشريف : 
ان اسل يكن دج غین 
دكتور/عيد الرحن مد المراكي 
مدرس العقيدة والقلسفة 
فى كتاب « بدء الخلق » عند البخاری() : 


عن عران بن حصين رضى الله تعالى عنهما قال : 
«دخلك على انیت وعقلت ای الاب .فتاه ناس من ہنی کیم ۰ 


ثم دخل عليه ناس من آمل الین , 

فقال :اقب بشری يأأهل لين إذ لم يقبلا بنوا 
قال : قد تلا پارسول اله , 

سالك عن هذا الأمر49 

النتفقه فى الدين , ولنسألك عن أول هذا الأمر 


وف دولية 
ما كان )500 


قال :كانالته . ولم يكن شیء غهره . وفرواية :(ولم یکن‌شی» قبل )0 


(م) کناب التوحيد ل 
() کتاب التوحيد : أنظر فتح البادى : 4۰۲/۱۳ 


= 
وف دواية شير البخادى ( وم یکن ثىء ممه )00 .وق رواية یی 
ععاديه (كأن اق قبل کل شیء) . وکان عرشه عل الاه » و کنب ف ال کر 
كل ثىء » وخلق السیاوات والارض , فنادی بناد ناقتك يا ان 
الحصين , فانطلقت فإذا هی يقطع دون السراب . فو ته لوددت آ ی كنت 
تركتبا . 


دق دواية الترحيد : ( وأيم اقه لرددت أنها قد ذهيت رل( ) . 


والحديث الشريف بونج لاسام الق فى أمور ثلاثة سلت فما نام 
کت من الخلق : 

أولا: دجود الق سبحانه کیت 
مبدعة رادم انة خصصا » و شادل عبط 


أن الم - وه ىكل ماسوی الله تعالى ‏ حادث سپوق بخدمه . 
را لاقديم له تعالى : وهو ما يدل «ليه صراحسسة قوله صلوات ان 
وسلامه عليه د کان الله ول يكن شىء غیره) 


: تسلسل!الخلق فى الوجود» والاشارة إلى آول ماوق فى هذا 


الوجود. 


وكل من هذه القضايا اثلاث قند حظيت باهتيام للفکرین والطلاء . 
ودارت حوطا كثير من المعارك الفسكرية والعلية , 


() قح الباری :۱۰:۱۳ 
لا كيف كان حرص الصحابة. على ملازمة رسول 


ا 
١‏ - قضية الألوهية 


أما قضية الأآلرهية » فنذ أن كانت موضوعا للبحث الفسكرى والفلسق 
9 تت من موز امباحث ای عبت دور هاما وبارزآ ی عبط افك 
انلس « الیتافیزیق » بل وق عبط البحث الملى كذلك , وما ترال » 
وستفل تشغل تام کت من الفسکرین وله فى كل يوم ؛ وف کل 
مکان. 


ولقد أثرت هله القضية بوفره الإراء » وتضارب ال نظار رالافكار 
۽ قرا ما يدور حو طا من تدريه» أو تشبيه . ومن إفكار أو جحود 


ولقد فلك طغمة من الناس يمحدون وجود لله قدا وحديكا . بل 
ویرمون الزمنين به بأفن المقل » ول الفسكر . لام ون - فى 
اعميم = له لازام» ومعبود لانشاهده . 

ولقد طلغت هذه التزعات الإلحادية الزائقة طفیانا كبير! فى عال اليم 
e‏ الا تا الذاق الإنسان » والتفسير الادی لارجردوالکون 
7 شی وراء هذا العام » ولیس م منمج الاستدلال وراء ماج 
التجرية 3 الق شک با يتناوله الحسن مجزهره- عندم - ففرض 
وجوده ال + 


وعل ذلك : فاته فى نظرهم خرافة» وین وهم وخداع . 

اونحن معوم فی أنه لا ممسكن لا أن ٹری الله بأعينقا ‏ وحاشا فه أن 
تدر گا الابصار ‏ ولا يمسكن لنا أن ندرك عواسنا . وإلا لمكان مادة 
عویبا الکان والزمان. . وحن معهم "فا فى أنه لامسكن لٹا أن تبرهن 
ماديا ؛ لأنالله ليس موضوعآمن موضوعات 
ونعری طیه تحادينا . 


و وه 
وذ اكان لمم ثىء من ال عندما قارا : نم يرووا لله 
ولکته لاعذر لم مطلقا عندما قالوا : إنه لاإله . 
ولست آدری بای منعاق» و بای عم پشکر هؤلاء دعوی وجود ل1 
فبل كشف العم لاه عن كل ما فى هذا الوجود؛ فضلا عمسا وراء 

هذا الوجود؟ ۱ 
وهلكل مالم يصل إليه عل الإنسان اليوم يمتبر غير موجود؟ 
إن العم لا يعرف الكلة الأخسيرة» ومازال يكف كل پوق 

جسديدا » بل وما تزال وسائل البح الملی وأدواته فاصرة وعاجرة عن 

أن قصل بالإفسان إلى معرفة كل شىء و إلى الفرص وراءكل حقبقة » 

ومازال لئان يطور وسائل به » ويماوديحث ما لسع 

ودرك مالم يستطع دراگ وما زال یداب فى عثه » ويحث الخطى 
الم ويفر السير إلى المعرفة عسى أن يصل إلى عل ماهو جاهل به . وهو 

يفترض سلف إمكان الوصول إليه , 
إن مجاهيل المباة ايوم مام العم أ كثر من أن تجد » وأسرار الوجود 

أكثر من أن تحصر » وان استمكيا أسرار المياة والوجود ليتاج من 

البشرية إلى أضعاف ما عاشته مع البححث واللم واللدرس , وربا 

م تصل منه إلا إلى الفليل ‏ پل هو ذلك حى يفجؤها الوت 

وندر كرا القيامة ٠‏ 
ولذا یبطق المل ؛ ومنيج البحث أن يكر الإنسان مالم تلع 

= بواسائله الماجزة » وبعجزه الواضح - أن يتفذ إل درك حقيقته . 

وسرة کله , 


کانمن الجهل المشين » والتعصب القيت » والتتكر هچ 
البح العلل مازعمه أدعياء العم عندما قالوا « هلال » وسدوا بذاك 


ا 
عل انیم منافذ الإدراك وأ وصد وا أمام مدار كيم الأبواب» وأتكروا 
- لجرد الإنكار ‏ دون ماحجة لمم وجود هذه الحقيقة الظاهرة الاهرة 
( ولكن أكثر اناس لايعلدون . يدون ظاهرا من اما الانيا وم عن 
الآخرة م فاقلرن )200 

وصدق اله المظيم ومن الناس من يحادل ف الله بغير عم ولا هدي 
ولاكتابمنير ثانى عطفه ليضل عن سبيلاته له ف الدنيا خرىونذيقه يوم 
القيامة عذاب الحريق )9 


انهم بريدون غامد عسوا , 


والحقيقة أنهم يؤمنون إكثير ما ليس بمحسوس رد 
بآثارمويدر كو نمناامهو لكنهملايعيون حقبقنه ولایدر کون 
پشکرون الل ) ؟ والنكون كله والوجود جع أثر من [ ثاره ؟ | 


انهم بعيدون إلى اللأذهان شبه الجاهلية الأول من الدهر رين والادين 
عندما أرادوا رؤية هذا الإله ( وفال الذين لابرجون لقاءنا لولا أأزل 
علينا الملاانكة أو نوی رينا ٠‏ لقد استكبروا فى أنفسهم وعتوا ترا 
کیا)۵ . 


مون لولا يسكلمنا الله أو تأئينا آية كذلك قال الذين 
من قبلهم ثل ولمم تدا ت قلیبہم قد بنا الا لقرم يرقنون )000 


القد قال بثر اسرائيل لمرمى : ( لن امن لك حنى ثرى الله جهرة )2 


() ارم :۷ 
( فا 


(ه) البقرة : 


سو ا 


ولق د آراهم الت من آیاته ودلائل وجوده » وشواهد قدرته اکن 
[إشكاره : وقد تيمم فرعو بغي وعدواً دهم يقولون فرقاً 
وخوفا : إنا لد رکون ) . ویطمشنمم هم ( كلا إن معى رن سیدین) 
ويحدل الت لهم إلى التجاة طريقا فيجمل طم طريقا فى البحر یب وما إن 
جاوزوا الم حتی وجدوا قوماً يمكفون على أصنام شم فإذا بقواون 
لشیم ( اجمل نا ۵ا كما طم آلمة . قال : نک قوم تجپلون أغير اق 
أبنيم اا ومو فشلك عل المالين )00 

لقد أرادره حجراً يمبدوله » أو جملا بقدسونه لأنهم بريدون إ1 
ماديا سوسا 

وهکذا ينحط الانسان الذى كرمه الله وقد خلقه بيده » وأسجد له 
ملاشکنه » وخر له ماق السیاوات وما الأرض جيعا مثه ليقدس لا 
ریبد حجر ويتخذ رثا 


وهسكذا تريد مادية الیرم أن کون : وصدق لله ای ( كذلك قال 
الذين من قبلهم مل قوطم تشاجيت فل بهم ) ولکن الدلائل لاتفيد (لامن 
فلا ویوقبا . ( كذلك بينا الآيات 
لا شبية قديمة جاهلية يردها التعالون اليوم وهم يرون اتقدم 


والعدائية» ويرمون غيرهم من المؤمنين بالتخلف والرجمية ٠‏ 


إن الآيات البينة والشواهد الناطقة » والدئل الواضحة على وجرد الله 
کل من أن تحص » وم من الوضوح میت لا شن . قاداة النظام ب 
والإبداع » والعناية » والخلق وغيرها ما أشبعها العلساء عقا ودرا 


() الأعراف: ۱ () البقرة :ما 


a 


وفصت بيا كتب افسفة والكلام هی عم 
مقال . 


إن المدكلة لیست فى قلة الآدلة على وجود الله » أو عدم وضوحبا 
وظرررها ولکنها تکن فى هذا التحول الاير بالمنادة عن اروج + 
رف هذه الغفلة عن اه . 

فى هذا البريق الخادع الذى أحدثه العم المادى > وظن أهله آم به 
ملكرا الدنباء واستغتوا به عن الله » وف به الياس من حو طم فالشفلوا 
بالمادة عن الروح » ودنيا من الدين » وأضموا تتروسا فى له الحياة 
خی فقدوا رعييم مع دوارها وحر كته الدائية » فمصفت بم 
الستكوك , واجتاحوم الإلماد یب » وآعلتوا 
العداء لكل دين وخرجرا عل الصا من الأعراف والتقاليد » وانطلقوا 
فى هذه ابا ير بدون » ویدمرون اللبادى» والقيم ويأثون من انم 
ات ۰ وكأتهم بذلك قد فتدرا الئاس فتدا جدیدا» 
يهم عل کلف على جديد . 
تبافی هذه 'الندمات الإلحادية المتطرفة لا يخم 


والق 
يتذرعون به من الأوهام والفسكوك لا يعبت أمام اند البناء » والمتوج 
الملى #صحيح . وحن لو هم رأووا الله وجاءم الله ولللانک؛ قبيلا 
لن شا وان يذعنوا (ولو فتحنا عليهم باب م نالسياء فغالو| فيه يەر جون 
القالرا ما سكرت أبصارما بل نحن قوم «سدورون)0) . ولو تولا عليك 
کناب فى فرطاس فلسوة بأيديهم لقال الذي نكفروا مهم إن هذا الاسحر 
مبين )0 ( ولو جاءتهم کل آية لا يؤمنوا حى رووا العذاب الالم) 1 


۷: )الاسام‎ 
(e-4) 


9 E 
رمکذا كلا تحول الانسان من الله.. أظللت بصيرته » وضل عفله‎ 
5 ) وذاغ قلبه ( فلا زاغرا أذاغ الله قفارم‎ 


رصدق الله العظیم سأصرف عن آياقى الذين یتکیرون فى الارض 
بغيد الق وان ایروا كل آي لا نوا ما رات إيروا سبيل ارشد 
لا يتخذوه سبيلا » وأن ,روا سبيل الغى يتخذوه سبلا ذلك بأنهم كذبوا 
انا رکانوا عنها این )00 . 


ومیما كان من احلات المثيفة » والتخرصات الكاذبة » وضروب 
الانکار الصريمة إلا أن وراء تلك المراعم العقلية العريضة يكين دايا 
ارعان باطن » أو شعور خن بان ثمة شما فا وراء العام الطبيعى المرلى... 
ومرما كان من آمر البراهين العقلية » أو الاستدلالات المنطقية فان هذا 
الإمان قد یی نای عن كل ارقياب ما يتمد قوته من مدر علرى 
هبيات أن ترعرعه الشسكوك » « وال ال آعق ظللات الشعور 
الإنانى لما وجدنا ملحدين ی الكلمة » « ومن ثم فد ذهب الهش 
إل أن الإنسان مرجود ,متدين قبل أن يسكون حيرانا مدیا » أو انيا 
اجتباعيا 0 , 


ولعل ذلك هو سر هذه ال الشرسة المسعورة الى ينها ؤلاء على 
لله رن .لام يريدون أن يتخلصوا من السلطان الذى پستول عل 
قلرمم »رکنم يحماون فى حنايام الإقرار ذا مین والاعترافى بهذا 
الا ولا فکیف جار بون ما لا وجود له فى نظريم , 


ذه الحياة للادية وإن أضك الاس عن الله » وباعدت ينهم وبين 
فطر الله اثاس عیام ومیما طالت غربة لاس عن ذواتهم + 


() الأعراف 145 
() مشک الإننان : مور د: ذكريا راهم 


= ۲ - 
یدهم عن أرواحهم فلا شك أن لهم حنينا لا ولا يمكن لثيء ما أن 
يقضى عل هله الفطرة » ولا أن يفقد الإنسان روحه . لاف الإفسان 
الايمكن له أن يميش بأحد جزايه وقد خلقه الله جسدا وروحا . بل هو 
دوح بأعظم جرئيه فلئن طلغت 


یوما فلن توت روحه أبدآ , 


وهذا هو سر عودة كثير من اناس إلى الدين فى هذه الايام » 
ولاسيا فى الدول ای أرادت القضاء على الدين + وذلك بعد أن أنفرت 
قلوب الئاس منه ,. 


وقد يبدو غريبا أن يدخل الدين فى تضكر الناس فى هذا الممى » 
وأن یذ کر فى الزحام ای يساق فيه الناس بسوقا إلى مطالب یات که 
مادی » وکاپا الس ساب المسد ولیس الروح منه تعیب | دپ هذا 
۴با ولکن الذى بتجاوز بنظره هذا ااستوی الطحی لاحباة 
وراء هذا المستوى دلیا آخری غير هذه ادن الى يتقلب فيها لناس» رأن 
الى يدو لنا من مادية «تحكة فى موازين المياة ليس إلا ربا 
Me‏ . 


() الله انا وموضوعا : ١١‏ 1 :عبد الكرم الخطيب . 


۲۱۲ 


۲ - حدوث الما 


أما حدوت الا وقدمه : فبى قضية من أبرز القضایاالفلسفية 
وادكلامية » وقد حظيت باهتيام الم من آن کات موضوعاً ابح » 
ولا رال حتی اليوم . وللفلاسفة والمشكلمين فیا غلان مشرود ٠‏ 

يقول فيلسوف قرطبة ( أبو الوليد بن رشد ) فى كثابه , فصل المقال 
فیا بين سکن والشريعة من الاتصال » : إنه ليس فى اثر ع أن ان كان 
موجودً مع العدم الع ء ولايرجد هذا ندآفه أبدأ , 

إن ظاهر الشرع إذا تصفح ظبر من الآيات الواردة فى الإنباء عن 
يماد العام أن سورته محدثة بالمقيقة » وأن نفس الرجوه والزمان مستمر 
ردلك أن قول تعالى : ( وهو الذي 
ايام وكان عرشه على الماء یقتضی بظاهره 
أن وجوداً قبل هذا الوجود : وهو العرش والماء » وزمانا قبل هذا 
الرمان , أعى المقترن بصورة هذا الوجود الذى هو عدد ح رك الفلك , 


وقوه تال : ( يوم تبدل الأرض غير الأرض والسموات ) بقتطی 
ایشا اد هو ثانيا بعد هذا الوجود . 

وقول تعال : ثم استوى إل السماء وهی دغان) بقتضی بظاهرء آن 
السياوات خلقت من شىء ٠032‏ 

ويفصل ابن رشد بين موجودات ثلاثة : 

۱ - فوجود : وجد من فىء ( أى من مادة ومن سیب تاغل 
والزمان متقدم عليه . وهذه هى جح الرجودات من الاجسام ندرك 
پالس . 


( فصل لقال : ۲ ۰ 4۳ 


عوك 

۲ - وموجود : ل یکن من ثىء » ولا عن شيء » ولا تقدمه زمان . 
وهو (الله) تعالى , والاول : حدث باتفاق . والثانى : قديم باتفاق .. 

+ وموجود : عن ثىء » ولكنه يكن من شىء ٠‏ ولا تقدمه 
زمان , وهذا هو العام پاسره() . 

وهذا الآغير هر عل الخلاف بين الثلاسفة والمتكلمين . ولا 
فى أولية وجوده . 

وبر أبو الوليد : أن هذا النوع من الوجود ليس حدثا حدوثا 
» ولا قدوا دما حقبتا . فإن لعدث الحقيق فاسد بالضرورة » 
والقديم الحقيق ایس :۱0 . 

ون ممه عل هذا التقسيم . ولسكينا لا نسل له أن هذا النوع ليس 
محدث عل الحقيقة وعدم فاد الم.تقيل - على فرض تسليمه ‏ 
لا يدل عل القدم نی اماضی . ولتکن لدم فى الماضى هر الذى يدل على 
عدم الفساد فى المستقبل , والذى معا ليس كذلك . 


وهذا الذى ذهب إليه « آبر الرليد » متا فيه رأى أرسطو ومن 
تبعه من فلاسفة الاسلام «کلی فصر » وان سینا» هو ما يستلزمه مذهبهم 
فى القول « بواجب الوجود» فإن من لوازم إطلاق واجب الوجود على 


)١(‏ أنظر امال : ۰۰ ٠١‏ » يعنى آصوله الى هى : امقول والتفوس 
والأجسام فک وصورهاالمسية ات :اه والمتصريات 
وهی المواليد لا : الميوارتب» والثبات » والمعدن وأصول 
المنصريات وهی العتاصر الاربمة': المساء » والزاب ؛ واطواء» والثار». 


N~ 


الله تعال عند الفلاسفة أن يكون العال(۱) مصا با 4 فى الوجود , ضرورة 
ازوم المعلول لملته النامة :وعدم انفكا كا عنما , 


ولماكآن المسكن عتتاجا إلى الراجب , فهو سبوق به حتتماء والعلة 
متقدمة ضرورة- على المعلول » إذ لاتقل العلة إلا على أنها علة ملول 
ولايعةل وجود المعلو ل إلا إذا تقدمته علة, 

وقد يتصور القارىء لممذا القول أن فبه شيًا من التنافض » شکیف 
کون وجود المعاول مسع علته ضرورة ملازمته ا . ثم یکون متأخرا. 
عنها ضرورة تأخر المعلول عن علته إذ لا يمقل وجود المعاول إلا إذا 
تقدسته علئه ۱٩‏ 

ولکن الفلاسفة بررن أن هذا قدم ليس تقدما زمانها يا يمسكن 
أن يغهم ‏ ولسكنه نقدم ذانى . لان المعلول يحب أن يكون مه احبا لملته 
فى الرمان ۲0 . 


فلكل مسکن عله هی أقدم من ؛ لأ نكل ملة ه ىأقدم فى وجودالدات 
من لول وإن م يكن فى الزمان » كتقدم حر 6 الإصيع على انم » 
و کنقدم حركة اليد عل‌ح رک المفتاح ‏ ومذا مفل ما تقول: حر كتيدى. 
فتحرك المفتاح أو ثم تحرك المفتاح , ولا تقول : تحرك المفتاح فتحر كت 
يدى» أو ثم تعر کت يدى . وإن انا مما فى الزمان . فيه بعديد 
پالذات»() , 


(۱) أعنى بمضه وهو الصادر عن الواجب مدور ول من غرواسطلة 

(۲) وم يقسمون تقد والتاخر تنقيا غير حاصر إلى خمسة أنواع + 
بالذات , والوضع » والطبع ؛ والشرف » والزمان . 

(م) الإشارات رالات :مإه١٠‏ تحقيق دنا 


مو 
«وأيضا فإن ما يحب 
لیر ومترقف طلیه,0), 
وعل ذلك فرأى الفلسفة الإسلامية کا مهلها إبن سينا والفاران وان 
رشد ‏ متابيين رأى معلیم الأول - هو الول بقدم العام دما ماني 
وان کان حادئا حدوئا ذاقاً , 


رده بالذات متأخر عن وجودذلك 


وهذا هوممی‌قرل دأ الوليدءئدإنه لي سعد ثاحدوة! حفيقيا,ولاقديها 
ده ۰ 


يقول الإمامحجة الاسلام «الفزال» : 

«والنی استق رعلبه رأ جاهيرم المتقدهيدو المتأخر ن:القول بقدمه 
أى الم -رآنه م إل موجوداً مع الله #عالى » ومماو لا له ومسارقالاغير 
متأخر عله بالزمان مساوق المعلول للملة » ومساوقة الثور لاشمس » وأن 
نفدم البارى عليه كتقدم الملة صل المعلول , وهو تقدم بالذات والرقبة 
لا بالرمانء0) . 

ول بشذ عن هذا الرأى من المتقدمين وللتأخرین إلا القليل0) , 

وعلى ذلك فالقديم عندهم همع 


يم بالات وقديم با 


والقديم بذائه هو واجب الوجود , وهوالته سبحانه الذى تقتعنى ذاقه 
الوجود والدکال المطلق فلا يحتاجإلى غيره لا وجوده ,ولا فى کاله 


)١(‏ التجاة: ۷مم من انب الاطی ٠۷۲:‏ د| هی 

() تبافت الفلاسفة : ۸ تمقيق دنا 

(۲) کالشپرر من مذهب أفلاطون » والکندی من فلاسفة الإسلام » 
وقد توقف « جالينوس » من القدامى لايدرى إن كان الم قدا أو دا 


- ۲۱ 

أما القديم لغيره : فهو المکن الذى لم یسبق بعدمه» وان كان مسبوقا. 
بثيره وهو الواجپ سبقا ذائي» لازمائيا کا تقدم , 

وهذا الممكن قد صدر عن الأول بطريق التعليل , والمعلول مرتبطد 
بعلته النامة » وأعنى بالعلة التامة : ما کات مستجمهة الكل شروط اد 
فى الا . 

وما دامت العلة تامة فلا يمكن أن يتأ خر العلولعنبازمانا» وعل ذالث 
فر قديم قدم ال 

ولقد كان ابن سينا كأستاذه (ارسطی) غر جازم بالقدم , فارسعلو 
بری أن العلة الفاعلية يحب أن سبق ف الرمن مماوطا . فيقول : 

«واعلل الفاعلية وجود سابق على معلولاتها » أما المال الصوربة فهى 
مقاراة فى الزمان لمعل رلاتها ء() ۰ 

ويقول الأستاذ يوسف کرم :دإن آرسطر يمترفف کتابه (المدل). 
بان مسألة قدم لالم من‌الام و رالدلیة ای تحتمل| کنر منقول واحد,0) . 

وھذا رای ان سينا مؤ رجا : چرم مرة بالقدم ویدافع عنه لان 
واجب الوجود بذاتهواجب الوجود ف جميع صفائه وأحواله فلا يعرش 
له مني الأحوال وتبدل الششرن» ومرة يتحدث ياغةغير لغة الجرم فيقولة 
«ران ام بت أن یکونا مما ف الزمان 06 . 


(۱) ابن سينا بين الدين والفلسفة :۰۲ قلا عن مقاله لام لأرسطى 
د حموده قرابة 

() ما بعد الطبيعة :۱۸۹ 

(م) الاشارات :۳| كم 


فى مصاحبة العالم ف 
بع لواجب الوجود- ف توفيقه بينالدن والفلسفة قد يكنق بتجويز 
العقل لقدم العالم قدما زمائي دون حاجة إلى التعدد ف 
ذلك إل ما تتطلبه فكرة الواجبءنلروم قدمه ف | 

واقد قال المتسكلمون بالحدوث , ولکن أداتهم عل الحدوث ام تسل 
من النقد» ولم آر فبا قرأئه فى الموضوع دليلا واححداً قد سلرمن [یراد 


أو إبطال أو اعتراض , 
يقول الدكترر/حمرده غرابة :والقرلبامتناع <وادثءتعافية جانب 
الماشى لا إلى ية والذى بتوةت عليه دليل المتكلمين مازال إلى اليوم صاجة 


لل دلبل یم( 


ويرى الاستاذ الإمام : أن برهان التطبيق عبار 
برهان التضايف لاصمة له عل أى وجه رر( . 


من سفسطه » وأن 


ولفد ناض ( الدواق) فى إثبات حدوث العالم وأطال » ثم اعتذر عن 
الإطالة بقوله : 

را أشيعنا الکلام فى هذا اقا أنه أصل من أصرل المقائد الدينيةء 
وقد كار فيه نعارك الآراء ,رتصادم الأهراء» ولم يأعجمرور المتكلمين 
فى هذا الپست بشىء يتعلق يقاب الاڈ کیاء بل اجتپدوا ف ايراد المنوع 
البعيده ای باه لسع لاتق 
مائثة إلى مذهبالحكاء» بل الثمة الى أوردوه! شأنهم ذلك بلا امتراء ». 


() الجانب الإلى : 4۷۱ 
(۲) الأشمرى : ۱0۷-د, حوده غرابة 
(م) الشيخ مد عبد بين الفلاسفة والکلامبن : ۱ - ۳۰ تحقبق دنا 


= 


وقد علق الاستاذ| الإمام عليه , بأنه قد شنم عليهم فى رسالة الزوراء 
ماهر أكثر من هذا إلا أنه اليم إل اس بل غالقيم إلى 
سقسطة() 2 


۷ : ( وربكبخاق ما يداء ويغتار )0 ( ق ملك السموات 
والادض بخلق ماب تال كذلك انه عخلق ما يشاء )0 . ( غا 
قولنا لشىء إذا آردناه أن تقول له کن فیکون )00 . 
بالاختيار ماذهب إليه الفلاسفة من أن هذا العام فد صدر 
عن الراجب برضاء , 

و لكن الختا من إذا ا ا فل » وإذالم بدأ يفمل . ( واف قادر 
عنتار ) . وعل ذا 

قل - مر موی ال سکن 

وکل يمكن حادث - فاعم ادت + 

بقول الاستاذالامام() : من احکام لمكن أنه إن ود یکون 
عادثا ۽ انه قد ثبت أنه لایر جد إلا ببب . 


(۱) ايخ عمد عبده ين الفلاسفة والكلاميين :۱۷۰/۱ مقبق‌دنیا. 
() القمص: ره . 
(0) الشوری ۰٩۱‏ 
() آل عران :۷ . 


إل أنظر رسالة الترحيد نلا من غلاب : المرفة عند مفسکری 
السلین : كد ٠‏ 


